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Die Entgrenzung des kirchlichen Feldes in der Gegenwart

Michael N. Ebertz

1 Das religidse Feld

Sowenig, wie es die Religion gibt, sowenig gibt es das Christentum
oder die Kirche. Statt an solchen holistischen Einheitsfiktionen mit-
zuwirken, die sich dann doch wieder als heterogen erweisen, weil an
ihrer Konstruktion verschiedene Statusgruppen materiell und ideell
interessiert sind, bietet sich aus distanzierter soziologischer Perspek-
tive z. B. an, in ,Feldern® zu denken, in denen unterschiedlich posi-
tionierte Akteure in ganz bestimmten Konstellationen oder Figura-
tionen miteinander Beziehungen bilden und sich und ihre Themen
wechselseitig mehr oder weniger anerkennen, ja auch delegitimieren.
Religionssoziologie, fiir die ,,Gott®, ,,Gotter und andere tibernatiir-
liche Krifte allenfalls in den menschlichen Vorstellungen - als
illusio — empirisch verfiigbar sind, kann sich demnach auch als ,wis-
senschaftliche Soziologie des religiosen Feldes“' verstehen. Dessen
legitime Grenze, d. h. auch das, was sie ausschliefft (,,Was ist Reli-
gion, was nicht?“), ist nicht fixiert, sondern Gegenstand von Aus-
einandersetzungen,” woran sich z. B. auch Akteure des politischen

' P. Bourdieu, Soziologen des Glaubens und der Glaube des Soziologen, in: ders.,
Rede und Antwort, Frankfurt a. M. 1992, 224-230, hier: 224. Zum Begriff des
Feldes und seinen konstituierenden Dimensionen (,,Kapital“, nomos, illusio) vgl.
auch G. Bongaerts, Verdringungen des Okonomischen. Bourdieus Theorie der
Moderne, Bielefeld 2008, 112~114; zum religitsen Feld vgl. P. Bourdieu, Genese
und Struktur des religiosen Feldes, in: ders., Das religidse Feld. Texte.zur Oko-
nomie des Heilsgeschehens, Konstanz 2000, 39-110. — Andere Zugiinge in der
Religionssoziologie vgl. M. N. Ebertz, Religionssoziologie, in: StL.? 4 (2020) [im
Druck].

* Ein anschauliches soziohistorisches Beispiel gibt M. T. Fogen, Die Enteignung
der Wahrsager. Studien zum kaiserlichen Wissensmonopol in der Spitantike,
Frankfurt a. M. 1997, 189—194; vgl. auch P. Brown, Die letzten Heiden. Eine klei-
. ne Geschichte der Spitantike, Berlin 1986, bes. 92, dazu, dass ,,heifl umstritten
der ,Unterschied zwischen legitimen und illegitimen Formen iibernatiirlicher
Macht“ war. :
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und des rechtlichen Feldes,” aber auch Soziolog(inn)en und Theo-
log(inn)en* beteiligen kdnnen. Das religiose Feld wird also, so der
Vorschlag, dadurch erzeugt und immer wieder reproduziert und mo-
difiziert, dass in einem dynamischen und weit verzweigten Netz von
Beziechungen zwischen sozial unterschiedlich positionierten Akteu-
ren — Spezialist(inn)en und Laien — Botschaften und Handlungen
zur ,Heilung von Kérper und Seele® angesichts des Todes und zur
Interpretation der Welt angesichts der Kontingenzen des Lebens ange-
boten und nachgefragt, gepflegt, reflektiert und tradiert, aber in dieser
Dynamik auch modifiziert werden. Die betreffenden Heilsbotschaften
konnen partikularistisch oder universalistisch, die angebotenen und
nachgefragten Heilsgiiter ,diesseitig, jenseitig, dulerlich, innerlich“,
exklusiv oder inklusiv, knapp oder offen sein. Im engeren Sinne ldsst
sich das religiose Feld auch als Feld der Handlungen und Kommuni-
kationen mit iibernatiirlichen Kriften verstehen. Ich lege einen sol-
chen von Max Weber und Pierre Bourdieu herkommenden dyna-
mischen Feldzugang offen und verspreche mir, dass die Mithen der
empirischen Ebenen erkenntnisreich sein konnen.

2 Das kirchliche Feld

Auch Kirche soll im Folgenden nicht als eine Entitdt verstanden wer-
den, sondern als ,kirchliches Feld“. Es kann zum religiosen Feld ge-
rechnet werden, wenn es in jenem auch nicht nur um Religidses und

3 Vgl. A. Reuter, Religion in der verrechtlichten Gesellschaft, Gottingen 2014; fiir
das Christentum vgl. schon Fogen, Enteignung (s. Anm. 2), 230-232.

# Vgl. G. Bongaerts, Grenzsicherung in sozialen Feldern — Ein Beitrag zu Bour-
dieus Theorie gesellschaftlicher Differenzierung, in: T. Schwinn, C. Kroneberg,
J. Greve (Hg.), Soziale Differenzierung, Wiesbaden 2011, 113-133.

7 P. Bourdieu, Die Auflosung des Religitsen, in: ders., Rede und Antwort (s.
Anm. 1), 231-237, hier: 232. — In einem neueren Schreiben der rémischen Glau-
benskongregation gegen neopelagianische und neognostische Praktiken heifit es:
»Das umfassende Heil, das Heil der Seele und des Leibes, ist die endgiiltige Be-
stimmung, zu der Gott alle Menschen ruft.“ {Kongregation fiir die Glaubensleh-
re, Schreiben Placuit Deo an die Bischofe der katholischen Kirche iiber einige
Aspekte des christlichen Heils, hg. vom Sekretariat der Deutschen Bischofskon-
ferenz [VApS 212], Bonn 2018, Nr. 15) v

§ M. Weber, Wirtschaft und Gesellschaft, Tiibingen °1972, 30.
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spezifisch Christliches geht. Obwohl es mit zu den Spielregeln
{nomos) und zum impliziten Wissen {doxa) vieler Akteure des kirch-
lichen Feldes gehort, bestimmte Dimensionen — etwa des Okonomi-
schen, der Organisation, von Strukturen, von Macht und der Herr-
schaft ~ als unwesentlich oder uneigentlich abzuwerten bzw. zu
verneinen,” wird in den Kirchenverwaltungen nicht (nur) gebetet,
. und die meisten Mitarbeiter(innen) der organisierten Karitas in

Deutschland - zwei Drittel der jungeren Mitarbeitenden — begreifen
ihre berufliche Arbeit nicht als religiose Praxis.® Uberhaupt sollten
wir uns ,auch die gliubigsten Menschen®, so einmal Hans Joas,
»hie ausschliefflich religios vorstellen.“® Kirche erscheint je nach Per-
spektive in einem anderen Licht. Aus organisationssoziologischer
oder aus arbeits- und datenschutzrechtlicher Sicht etwa erweist sich
Kirche als ein Komplex von Organisationen.' Was im Folgenden mit

7 Zur Verdriangung, Verkennung und Verneinung des Okonomischen im religis-
sen und kirchlichen Feld vgl. P. Bourdieu, Das Lachen der Bischofe, in: ders.,
Praktische Vernunft. Zur Theorie des Handelns, Frankfurt a. M. 1998, 186-197.
Vgl auch A. Armbruster, Korruption im Vatikan — Eine Studie zur Verdringung
des Okonomischen in der symbolischen Okonomie der Kirche, in: S. Jung,
S. Friedrichs, A. Armbruster (Hg.), Antikorruption und Leadership, Gottingen
2018, 151177, hier: 152.163-165. Armbruster arbeitet auch heraus, ,,dass Kirche
[...] zugleich religiose Organisation und Wirtschaftsunternehmen® (157) ist. —
Zur Verleugnung ihres ,Organisationsseins bis in die Spitzen der Hierarchie®
vgl. T.Schmidt, Das Mitgliedschaftsparadox, in: D.Gutmann u.a. (Hg.),
Kirche — ja bitte! Innovative Modelle und strategische Perspektiven von gelun-
gener Mitgliederorientierung, Neukirchen-Vluyn 2019, 171182, hier: 175.179. -
Zur ,, Taktik, Machtfragen hinter der Dienstsemantik zu verbergen®, vgl. J. Hahn,
Grundlegung der Kirchenrechtssoziologie. Zur Realitdt des Rechts in der ro-
misch-katholischen Kirche, Wiesbaden 2019, 184.

® Vgl. M. N. Ebertz, L. Segler, Spiritualititen als Ressource fiir eine dienende Kir-
che, Wiirzburg 2016, 195f.

* H.Joas, Welche Gestalt von Religion fiir welche Moderne?, in: M. Reder,
M. Rugel {Hg.), Religion und die umstrittene Moderne, Stuttgart 2010, 210-223,
hier: 212. v

' Vgl. M. N. Ebertz, Kirche als Organisation von Organisationen, in: P. Heiser,
C. Ludwig. (Hg.), Sozialformen der Religionen im Wandel, Wiesbaden 2014,
169—184; ders., Menschen in Organisationen (Theologie im Fernkurs, Lehrbrief
14), Wiirzburg 2007; vgl. auch in: https://dbk.de/de/themen/kirche-staat-und-
recht/datenschutz-faq/ (Download: 6.11.2019). — Eine Problematisierung von
theologischen Kirchenbegriffen signalisiert von soziologischer Seite auch Niklas
Luhmann, der einen systemtheoretischen Zugang wihlt (vgl. N. Luhmann, Die
Organisierbarkeit von Religionen und Kirchen, in: ders., Schriften zur Organisa- -
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Kirche als Teil des religiosen Feldes gemeint ist, bezieht sich zumeist

und zunichst

1. sozial: nach innen (a), aber auch nach auflen (b) auf eine positio-
nell bestimmte, institutionalisierte Konstellation von Beziehun--
gen zwischen religids qualifizierten Experten und Laien, die
zusammen das Feld eines ,Heilsbetriebs“!! erzeugen und repro-
duzieren und dabei bestimmten Regeln (nomos) folgen und be-
stimmte Habitus ausbilden;

2. sachlich: auf die Auseinandersetzung um die legitime Arbeit am
»Heil“, woran die Akteure unbedingt — und nicht selten mit einer
gewissen Leidenschaft - glauben (illusio), also auf die legitime
Praxis des Wissens (doxa) um ,Heilsgiiter und ,Heilswahrhei-
ten, die auf ,Jesus“ bzw. ,Jesus Christus“ Bezug nehmen, und
deren Vermittlung;

3. zeitlich: auf die betriebsformige Stabilisierung einer heiligen, auf
alter Uberlieferung basierenden Glaubens- und Wissenstradition
auch fiir die Zukunft.

So ldsst sich zeigen, wie sich schon in diesen drei Dimensionen

(sozial, sachlich und zeitlich) basale Elemente des Ensembles von

Konstellationen — ,,Kirche® genannt — verandert haben, womit deren

Neuausrichtung gegebenenfalls begriindet werden kann. Der

Schwerpunkt meiner Ausfithrungen liegt auf der ersten Dimension

(1a/1b), wihrend die beiden anderen Aspekte schlussendlich nur

noch gestreift werden konnen.

3 Das interne kirchliche Feld

In der sozialen Relation nach innen (1a) meint Kirche zunichst eine
Beziehung zwischen religidsen Spezialisten, die sich wechselseitig
anerkennen, einerseits und einem hoch diversifizierten ,,Laien“-Pu-

tion 3. Gesellschaftliche Differenzierung, hg. von E. Lukas, V. Tacke, Wiesbaden
2019, 3-54, hier: 4). — Aus der Perspektive der Soziologie Pierre Bourdieus, die
im Folgenden eingenommen wird, formuliert Gregor Bongaerts: ,Die Semanti-
ken und Selbstbeschreibungen des Dialogs, der Kommunion, Kommunikation
und der Geselligkeit verdringen die[se] spezifischen Interessen der religidsen Ak-
teure [...].“ (Bongaerts, Verdringungen [s. Anm. 1], 102)

' Weber, Wirtschaft (s. Anm. 6), 269.
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blikum andererseits, auf dessen Unterstiitzung die religiésen Spezia-
listen angewiesen sind, um die religidsen Bediirfnisse von Laien zu
befriedigen. Unter Kirche firmieren unterschiedliche Beziehungs-
konstellationen, je nachdem, welche Position den religiosen Spezia-
listen darin eingeraumt werden, welche religiosen Bediirfnisse der
Laien als legitim gelten, sie wie befriedigen und was von diesen er-
wartet wird.”? Schon die Unterscheidung von ,Spezialisten® und
»Laien weist darauf hin, dass es sich bei ithren Beziehungen nicht
allein um persdnliche Interaktionen handelt, sondern um Beziehun-
gen zwischen Inhabern von institutionalisierten sozialen Positionen,
von amtstragenden Mitgliedern und solchen, die solche Positionen
nicht innehaben.” Die letzteren sind mehrheitlich hochstwahr-
scheinlich Spezialist(inn)en in anderen gesellschaftlichen Feldern,
jedenfalls haben sie dort ihre Handlungsschwerpunkte. In der als
typisch rémisch-katholisch bezeichneten Beziehungskonstellation
gelten die religiosen Spezialisten nicht als Zauberer, Prediger oder
Propheten, sondern als Priester: Minner, die nach Erwerb bestimm-
ter Qualifikationen (,kulturellem Kapitel“) und Habitus tiber ganz
bestimmte Riten, d. h. etablierte symbolische Handlungen eingesetzt
wurden, um von dieser amtscharismatisch qualifizierten und mit
symbolischem Kapital ausgestatteten Position aus Heilswahrheiten
(wie den ,Ruf Gottes nach seinem Menschen“ und ,,den Ruf des
Menschen nach seinem Gott“"*) zu erzeugen und zu interpretieren
und Heilsgiiter in der Form gottlicher Gnadengaben (Sakramente)
zu vermitteln, also ,religitse Arbeit“’ zu leisten. Die Unterstiitzung

2 Zu unterschiedlichen Kirchenverstandnissen vgl. M. N. Ebertz, Kirche und
Gesellschaft. II. Normativer und Institutioneller Wandel; in: StL¥ 3 (2019)
2049-2052. ~ In der Ekklesiologie werden iiblicherweise Bischofskirchen von
Nicht-Bischofskirchen unterschieden.

¥ Mit Niklas Luhmann liefen sich weitere positionelle Unterscheidungen — ge-
meindeaktive und rechnerische Laien — treffen (vgl. Luhmann, Organisierbarkeit
[s. Anm. 10}, 20f.).

" Vgl. H. Windisch, Pastoraltheologische Zwischenrufe, Wiirzburg 1998, 78.

¥ Zum Beispiel vgl. Bourdieu, Lachen (s. Anm. 7), 194; ders., Mit Weber gegen
Weber, in: ders., Das religiose Feld. Texte zur Okonomie des Heilsgeschehens, hg.
von S. Egger, A. Pfeuffer, F. Schultheis, Konstanz 2000, 111-129, hier: 121; auch
Bourdieu, Genese (s. Anm. 1), 49-51. ~ Zu einem soziologischen Begriff des
Priesters vgl. Weber, Wirtschaft (s. Anm. 6), 259f. Vgl. auch M. N. Ebertz, Die
Biirokratisierung der katholischen ,Priesterkirche, in: P. Hoffmann (Hg.),
Priesterkirche, Diisseldorf 21989, 132-163.
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der Laien, auf die sie angewiesen ist, zeigt sich z. B. in der Anerken-
nung des jeweiligen Priesters bzw. des Klerus insgesamt, im Gottes-
dienstbesuch, im Gang in den Beichtstuhl, in der Teilnahme an Pro-
zessionen oder Wallfahrten, im Spendenverhalten oder auch schon
im Verzicht auf Kirchenaustritt, Apostasie, Hiresie oder Schisma.
Priester gewinnen aus der Unterstiitzung durch die Laien symboli-
sches Kapital und Macht im Kampf um dominante Positionen im
gesamten religidsen Feld,' aber auch in anderen Felder — etwa Poli-
tik oder Bildung —, und sie miissen ,den Laienbediirfnissen ent-
gegenkommen, d. h. ,im Interesse der Erhaltung und Propagierung
der Anhingerschaft den Bediirfnissen der Laien Rechnung tragen®.
Diese sind hochgradig diversifiziert und lassen sich einerseits als
,Laienintellektualismus“ und andererseits als ,Laientraditionalis-
mus* typisieren.' Laien konnen aber auch ,kraft personlicher Gabe“
und ,,Berufung“®® zu ,ethischen oder ,,exemplarischen Propheten
werden und mittels aueralltiglicher und diskontinuierlicher Rede
oder Wundertitigkeiten, von einer. Gefolgschaft im religiésen Feld
in ihrem personlichen Charisma legitimiert,” die priesterlichen
Amtsinhaber herausfordern; und diese konnen auch von ,,Zaube-
rern“, d.h. ,unabhingigen Kleinunternehmern®, konkurrenziert .
werden, indem sie ihre Dienste fiir die Laien ,,au8erhalb jeder aner-
kannten Institution, hdufig auch heimlich® anbieten und in der Re-
gel von Privatleuten bei Bedarf und Gelegenheit angemietet wer-
den.?* Dass solche Konkurrenten im religigsen Feld mit politischer
Hilfe schon frith in der Christentumsgeschichte als ,Magier sank-
tioniert und erfolgreich stigmatisiert wurden, ndmlich mit Damo-
nen zu kollaborieren, ist historisch gut belegt.”

Katholische Priester haben, um diese Position zu erreichen, einen
Ritus der ,, Trennung* durchlaufen, ,nicht etwa von denen, die ihn
noch nicht durchlaufen haben, sondern von denen, die ihn unter

' Vgl. Bongaerts, Verdrdngungen (s. Anm. 1), 345,

7 Weber, Wirtschaft (s. Anm. 6), 278.

¥ Vgl ebd.

® Vgl. ebd., 268

¥ Ebd, 273.

2 Vgl P. Bourdieu, Eine Interpretation der Religion nach Max Weber, in: ders.,
Das religidse Feld (s. Anm. 15), 1137, hier: 36.

2 Vgl. Fogen, Enteignung (s. Anm. 2), bes. 230-249.
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gar keinen Umstinden durchlaufen werden“”, weil sie bestimmte
normative Bedingungen — Geschlecht, Bildung, Zélibat — nicht er-
filllen. Der Ritus der Priesterweihe markiert somit die symbolische
wInstituierung oder Setzung einer dauerhaften Unterscheidung zwi-
schen denen, die von diesem Ritus betroffen, und denen, die nicht
von ithm betroffen sind.“* Er versetze, so hatte der bis weit ins
20. Jahrhundert als giiltig "anerkannte Catechismmus Romanus im
Anschluss an das Konzil von Trient (1545-1563) formuliert, die be-
treffenden Minner in die ,Vortrefflichkeit und Erhabenheit® eines
LStandes der ,,Dolmetscher und Botschafter Gottes®, welche ,in
seinem Namen die Menschen das gottliche Gesetz und die Lebens-
vorschriften lehren, und selbst die Person Gottes auf Erden vertre-
ten“.® Von einem solchen symbolisch markierten Positionswechsel
iiber die ,heilige Grenze“® auf die Seite der zolibatiren Spender
und Verwalter der sakramentalen katholischen Heilsgtiter und Heils-
wahrheiten gehen ganz reale Wirkungen aus, verandern sie doch die
Vorstellung, die die anderen Akteure von der betroffenen Person
haben, aber auch das Verhalten ihr gegeniiber — bis in die entspre-
chenden Respektsbezeugungen und das Aussprechen von Titeln
hinein. Damit verindern sich aber zugleich die Vorstellung, die die
betreffende Person von sich selber hat, ,und das Verhalten, zu dem
sie sich nun, um dieser Vorstellung zu geniigen, verpflichtet fithit“?.
- So hatte der Catechismus Romanus sogar diejenigen, die die Priester-
position bekleiden, ,,mit Recht nicht nur Engel, sondern auch Gotter
genannt“®,

Wihrend die Position des Priesters als Dolmetscher der Heils--
wahrheiten und Vermittler der Heilsgiiter in die Sphire des gott-
lichen Heils erhoben, d.h. mit erheblichem symbolischen Kapital
ausgestattet wird, verbleiben alle anderen kirchlichen Positionsinha-
ber von der Verfiigung tber die Heilswahrheiten und Heilsgiiter aus-

% P. Bourdieu, Was heift sprechen? Die Okonomie des sprachlichen Tausches,
Wien 1990, 84. , '

# Ebd. [Kursivsetzung im Original].

B Vgl A. Buse (Hg.), Der Rémische Katechismus, nach dem Beschlusse des
Concils von Trient. Erster Band. Zweiter Teil. Siebentes Hauptstiick, Bielefeld
1859, 264.

% Bourdieu, Okonomie (s. Anm. 23), 89.

77 Ebd., 86.

*® Buse (Hg.), Katechismus (s. Anm. 25), 265.
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geschlossen, selbst dann, wenn sie iiber die — in der Regel durch ei-
nen Priester gespendeten — Heilsgiiter der Taufe und Firmung die
Berechtigung erhalten haben, an weiteren Heilsglitern und an den
Heilswahrheiten zu partizipieren. Zwar missen sie die Priester aner-
kennen und unterstiitzen, damit diese ,die gottliche Bestimmung
ihres Amtes“® in menschliche Wirklichkeit verwandeln konnen.
Auch koénnen sie sekundire kirchliche Positionen iibernehmen (re-
flexive in der Theologie; asketische in den Orden; praktische in der
Pastoral). Man muss nicht hauptberuflich die oberste Priesterpositi-
on bekleiden, um sich, wie einst Papst Benedikt XVI., ,einen ein-
fachen und bescheidenen Arbeiter im Weinberg des Herrn“® zu
nennen. Auch unbezahlt — ehrenamtlich — Titige konnen bei der
religidsen Arbeit mitwirken. Man kann sogar all diese Positions-
inhaber zusammen als ,,die amtlichen Triger und Trégerinnen von
Seelsorge® bezeichnen: ,die Priester und die Frauen und Minner,
die hauptamtlich und ehrenamtlich in der Pastoral titig sind“*.
Allerdings sind die meisten von ithnen, wenn sie jene ,heilige Gren-
ze“ nicht iiberschritten haben, auch dann nicht berechtigt, die Heils-
giiter zu spenden. Doch dirfen — ja sollen oder missen — sie sie
~ wenn auch unter weiteren Voraussetzungen — empfangen, wenn
sie nicht das Risiko eingehen wollen, ihres postmortalen Heils ver-
lustig zu gehen — ein Gedanke, der inzwischen heftig umstritten ist
(s. u.). Das rémisch-katholische Kirchenrecht kennt solche Normen
der Nachfrage nach und der Konsumption von Heilsgiitern fur die
Inhaber der Laienposition, etwa die Pflicht zur heilsnotwendigen
Taufe der Kinder, zur Jahresbeichte oder zur Teilnahme an der sonn-
tiglichen Eucharistiefeier, die in der Dogmatischen Konstitution
Lumen gentium (LG) des Zweiten Vatikanischen Konzil (1962-1965)
als ,,Quelle und [...] Hohepunkt des ganzen christlichen Lebens®
(LG 11) tituliert wurde.” Die religidse Arbeit im Beziehungsgefiige

» Windisch, Zwischenrufe (s. Anm. 14), 37..

* Papst Benedikt XVI., Erster Gruf8 seiner Heiligkeit und Apostolischer Segen
,Urbi et orbi“ am 19. April 2005, in: http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/
de/speeches/2005/april/documents/hf_ben-xvi_spe_20050419_first-speech.html
(Download: 6.11.2019). ’ .

3" Windisch, Zwischenrufe (s. Anm. 14), 37. Fiir Hubert Windisch gilt diesen Po-
sitionsinhabern der Blick der Pastoraltheologie.

%2 Vgl. auch N. Liidecke, Feiern nach Kirchenrecht, in: JBTh 18 (2003) 395-456,
hier: 402-404.406. ‘
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von Priestern und Laien ist also auch durch rechtliche Erwartungen
strukturiert,”” die von Priestern definiert, ja oktroyiert werden.
Wenn von rémisch-katholischer Kirche gesprochen wird, ist zumeist
und zunichst eine solche asymmetrisch, ja herrschaftlich struktu-
rierte Relation von Priestern und Laien und damit auch von Min-
nern und Frauen gemeint. Max Weber hatte dementsprechend
LKirche“ als einen verbandlichen Kommunikations- und Hand-
lungszusammenhang, und zwar als einen ,Herrschaftsverband [...]
durch Spendung und Versagung von Heilsgiitern® definiert. Fiir
ihn sollte

»die Art der in Aussicht gestellten Heilsgiiter — diesseitig, jensei-
tig, duRerlich, innerlich — kein entscheidendes Merkmal bilden,
sondern die Tatsache, dass ihre Spendung die Grundlage geist-
licher Herrschaft iiber Menschen bilden kann. Fir den Begriff
,Kirche' ist [...] ihr in der Art der Ordnungen und des Verwal-
tungsstabs sich duernder (relativ) rationaler Anstalts- und Be-
triebscharakter und die beanspruchte monopolistische Herr-
schaft charakteristisch.“*

Das Zweite Vatikanische Konzil hatte zwar von einem ,gemein-
same[n] Priestertum der Gliubigen“ (LG 10) gesprochen, aber
auch davon, dass dieses sich vom hierarchischen Priestertum ,,dem
- Wesen und nicht bloff dem Grade nach® (LG 10) unterscheide. Auch
nach derzeit gtltigem Kirchenrecht sind »

»die geweihten Minner, der Klerus, und die Laien [...] als zwei
Stinde scharf voneinander geschieden und in ein Verhiltnis der
Uber- und Unterordnung gestellt. Rechtlich begriindet die Ordi-
nation der einen die Subordination der anderen.“*

* Ob diese Erwartungen Zwangscharakter haben, wird innerhalb der Kanonistik
heftig diskutiert; vgl. Hahn, Kirchenrechtssoziologie (s. Anm. 7), 41-50.

* Weber, Wirtschaft (s. Anm. 6), 29. '

* Ebd., 30.

% N. Liidecke, Die Ehe im Plane Gottes und seiner Kirche, in: B. Heininger
(Hg.), Ehe als Ernstfall der Geschlechterdifferenz, Berlin 2010, 115-137, hier:
129. — Siehe auch Judith Hahn: ,Laiinnen und Laien kamen also [bei der Kodex-
reform] kaum zum Zug — wie in kirchlichen Leitungsentscheidungen iiblich.”
(Hahn, Kirchenrechtssoziologie [s. Anm. 7}, 183) Dass die Autorin dem Kir-
chenrecht keinen Zwangscharakter zuschreibt, ist mir unerfindlich.
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Und die Gemeinschaft der Glaubigen ist verfassungsrechtlich als
communio hierarchica strukturiert.”

4 Interne Herausforderungen des kirchlichen Feldes

In den letzten Jahren und Jahrzehnten kommt diese Beziehungskon-
stellation im kirchlichen Feld in mehrfacher Hinsicht unter Druck,
und zwar institutionell wie interaktiv. Im Blick auf die Situation in
Deutschland ldsst sich zum Beispiel erkennen, dass die Bereitschaft,
die ,heilige Grenze® zu iiberschreiten, um die Priesterposition zu
besetzen, erheblich riickliufig ist. Schon Anfang der 1970er-Jahre
wurde auf der Basis empirischer Daten gefragt, ob die Priester aus-
sterben.’® Seitdem hat sich die Gesamtzahl der katholischen Priester
in Deutschland von 26 000 auf 13 000 halbiert, wihrend sich das
Durchschnittsalter der Priester stetig ins hohere Lebensalter ver-
schiebt, weil immer weniger Neupriester nachwachsen. Allein diese
massive Personalrekrutierungsschwiche fithrt nicht nur zu einer
Uberalterung des Klerus, sondern auch zu einem ~ ohnehin schon
frither einsetzenden — Verlust der ,priesterlich kontrollierten Le-
bensordnungen® der Laien. In Deutschland dirften die Chancen
zu solchen Kontrollen der Lebensfithrung endgiiltig vorbei sein — es
sei denn, man ist Mitglied einer kirchlichen Arbeitsorganisation.
Zudem veranlasst die Personalrekrutierungskrise viele — eben
priesterzentrierte — Kirchenleitungen dazu, dass die Zahl der Pfarrei-
en bzw. Seelsorgeeinheiten, die von einem Priester zu leiten sind,
drastisch verkleinert (im Erzbistum Freiburg z. B. von 1057 auf 40)
und damit das pfarrliche bzw. pastorale Territorium erheblich (etwa
auf Dekanatsgrofle) ausgedehnt wird. Mit der derzeit in vielen Bis-
tiimern beobachtbaren Entkoppelung von Pfarrei und Gemeinde
geht eine massive Abwertung der Pfarrgemeinde einher. So wird sie

7 Vgl. W. Bockenforde, Zur gegenwirtigen Lage in der romisch-katholischen
Kirche. Kirchenrechtliche Anmerkungen, in: N. Liidecke, G. Bier (Hg.), Freiheit
und Gerechtigkeit in der Kirche {GS Werner Bsckenforde] (fzk 37), Wiirzburg
2006, 143-158. ‘ '

® Vgl. G. Siefer, Sterben die Priester aus? Soziologische Uberlegungen zum
Funktionswandel eines Berufstandes, Essen 1973.

M. Weber, Gesammelte Aufsitze zur Religionssoziologie, Tiibingen *1947, 557.
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z. B. auf dem ,Pastoralen Zukunftsweg“ des Bistums Mainz zu
einem problematischen Begriff erldart.*

Mit solchen Strukturverinderungen gefihrdet das kirchliche Ma-
nagement auch auf der Interaktionsebene die bisher eingespielte
Struktur der religiésen Bediirfnisbefriedigung von Laien, zumindest
derer, die man zu den engagierten oder ,interaktiven® Mitgliedern
rechnen kann, und daritber die Anerkennung der Priester, worauf
diese angewiesen sind, um ihre religigse Arbeit zu leisten. AufSer
mit einem organisierten Laienfundamentalismus, der gegen ecinige
Konzilsbeschliisse protestiert,” mit einem organisierten, eher kleri-
kalen Laienintellektualismus katholischer Verbiande und mit einem
»Netzwerk® antiklerikaler Laienintellektuellen, das inzwischen zur
»gebotenen Illoyalitit“ und ,Neugestaltung der Kirche“ mit einer
»eingreifenden Revision der aktuell giiltigen Kirchenstruktur sowie
von dogmatischen Festlegungen® aufruft,” sind sie mit einem — frei-
lich nur schwach organisierten — Laientraditionalismus konfron-
tiert. Aber sein Protest formiert sich zusehends und speist sich aus
der Wahrnehmung, dass der eingespielte Betrieb zur Befriedigung
der religivsen Laienbedtirfnisse eingebrochen und damit die kon-
tinuierliche Reproduzierbarkeit des Habitus dieser Laien, d. h. ihrer
Wahrnehmungs-, Handlungs- und Denkschemata, abgebrochen
wird. Aufgebrochen wird ndmlich eine lokalistische Pastoralstruk-
tur, die darin bestand, dass das kirchliche Betriebssystem alle
pastoralen — sakramentalen — Angebote vor Ort vorhielt, um die
religidsen Bediirfnisse der Laien fufllaufig von den meisten Woh-
nungen entfernt durch einen ansissigen Priester zu befriedigen,
und ~ unter der Leitidee der Gemeinde bzw. Pfarrgemeinde — Inter-
aktions-, Gruppenbildungs- und andere Beteiligungschancen eroff-
nete. Gebrochen wird mit der Identifikation von Pfarrei und Ge-
meinde auch ein ehedem euphorisierendes wie euphemisierendes

® Vgl. M. N. Ebertz, Das pastorale Tabu. Was wird aus den Gemeinden unter-
halb der Groflpfarrei-Ebene?, in: HerKorr.Sp (11/2019) 9-12.

' Hierzu vgl. M. N. Ebertz, Wider die Relativierung der heiligen Ordnung: Fun-
damentalismus im Katholizismus, in: APuZ (33/1992) 11-22; ders., Der Fun-
damentalist, in: S. Moebius, M. Schroer (Hg.), Diven, Hacker, Spekulanten. So-.
zialfiguren der Gegenwart, Berlin 2010, 174-189.

* Vgl. B. Hiring, An die Mitstreiterinnen und Mitstreiter: Fiir eine Erneuerung
der romisch-katholischen Kirche, in: Querblick. Zeitschrift des Okumenisches
Netzwerks Initiative Kirche von unten, H. 38 (2019) 14-17.
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Versprechen, womit seit den 1970ern auch dem Laienintellektualis-
mus Rechnung getragen werden sollte, das Beziehungsgefiige zwi-
schen Priestern und Laien auf Partizipation auszurichten. Derzeit
wird versucht, durch allerlei Behelfsstrukturen {wie sogenannte
»Kirchorte) vor Ort Interaktions- und Beteiligungsmotivationen
aufrechtzuerhalten und den itberkommenen pastoralen Gemeinde-
lokalismus durch situativen Personaleinsatz von Hauptamtlichen
zu stabilisieren. Aus dem einmal gemeinde-euphorisch und lokalis-
tisch in Gang gesetzten ,zirkuliren Zusammenspiel von Selbst- und
Fremderwartung“®” lisst sich nicht so einfach ausbrechen. Neu ist,
dass die Reprisentanten der Priesterposition auf der Interaktions-
ebene durch Androhung von Disengagement seitens interessierter
Laientraditionalisten offensiv sanktioniert werden, wihrend es die
meisten Vertreter des Laienintellektualismus auch ohne Androhung
schon lingst zeigen. So formieren sich Bewegungen wie z. B. die Ini-
tiative ,Kirchengemeinde vor Ort“, die im Bistum Trier Umfragen
erstellt und mitteilt,

»dass Grofipfarreien das kirchliche Leben vor Ort gefihrdeten. So
ergebe eine Hochrechnung aus der Befragung, dass bis zu 60.000
Ehrenamtliche ihr Engagement nicht mehr fortsetzen wollten.
32 Prozent der Befragten hitten angegeben, iiber einen Kirchen-
austritt nachzudenken.“*

Aber auch unabhingig von diesen aktuellen Abwendungsbekundun-
gen zeigen sich schon seit Jahrzehnten — mit deutlichen Einbriichen
der Gottesdienstbesucherzahlen bereits zwischen 1968 und 1973 —
starke Distanzierungs- und Abwanderungsneigungen auf der Laien-
seite. Uniibersehbar sind in Deutschland der nahezu vollstindige
und irreversibel erscheinende Zusammenbruch der Ohrenbeichte,
die auch Ort priesterlichen Sanktionsgeschehens war,* und die fort-

“ N. Luhmann, Organisation und Entschmdung, Opladen 2000, 280.

“ KND.SW vom 4.10.2019, 2.

#* Vgl. M. N. Ebertz, Erosion der Gnadenanstalt? Zum Wandel der Sozialgestalt
von Kirche, Frankfurt a. M. 1998, bes. 69—129; ders., Der grofie Auszug, in: Pu-
‘blik-Forum 18 (18/2015) 26-28. '
 Vgl. H. Schiepek, Der Sonntag und kirchlich gebotene Feiertag nach kirchli-
chem und weltlichem Recht. Eine rechtshistorische Untersuchung (AIC 27),
Frankfurt a. M. 2003, bes. 260.282.289.
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wihrende ,Desertion von der gottesdienstlichen Gemeinschaft’.
Sie brechen die Unterstiitzung der Heilsgliterspendung durch Pries-
ter ab oder wollen von ihnen in Ruhe gelassen werden, indem sie
Kontakte mit ihnen meiden oder eigensinnig dosieren. Eine aktive
Kontaktaufnahme durch Priester konnte seitens der Laien die ,,Teil-
habe ohne Teilnahme® gefihrden.”® Das Sanktionsverhiltnis zwi-
schen Priestern und Laien kehrt sich auf der Interaktionsebene re-
gelrecht um, ,Bemithungen des Gesetzgebers um Strenge™’ im
Umgang mit kirchlichen Vorschriften werden unterlaufen, ignoriert,
wenn nicht lichelnd missachtet, sei es beziiglich der ,,Messpflicht®
oder der Erwartungen in rebus sexualibus.

In institutioneller Hinsicht wird schon seit langem = seit der Auf-
klirungszeit immer wieder™ — die Entkoppelung von Priesterpositi-
on und Zslibatsverpflichtung gefordert und die Zulassung von ,,be-
wihrten verheirateten Minnern® (viri probati) zur Priesterweihe
sogar von theologisch hoch qualifizierten Priestern postuliert, die
nicht verdichtig sind, die ,Priesterkirche“ infrage zu stellen.” Der
den Priestern abverlangte biirgerliche Status- und sexuelle Repro-
duktionsverzicht verliert im Zuge eines radikalen gesellschaftlichen
Wertewandels, der auch die sexuellen Einstellungen und Praktiken
betrifft, an gesellschaftlicher Plausibilitdit und handelt sich damit
keine Dankbarkeit und Bewunderung, d. h. keinen Gewinn an sym-
bolischem Kapital mehr ein.”® Auch die Exklusion von Frauen aus
dem Priesteramt entspricht nicht mehr dem weitgehend entpatriar-
chalisierten gesellschaftlichen Erfahrungsraum und wird als ,,be-
fremdlich® kritisiert:

4 B. Ried], Gottesdienstbesucher dndern ihr Verhalten, in: PBIDA 49 (1997)
243-248, hier: 244; dazu vgl. M. N. Ebertz, Wochenenddramaturgien in sozialen
Milieus, in: K. Fechtner, L. Friedrichs (Hg.), Normalfall Sonntagsgottesdienst?
Gottesdienst und Sonntagskultur im Umbruch, Stuttgart 2008, 14-24.

* Vgl. Schmidt, Mitgliedschaftsparadox (s. Anm. 7), 177.

¥ Liidecke, Feiern (s. Anm. 32), 410.

% Vgl. P. Picard, Zélibatsdiskussion im katholischen Deutschland der Aufkli-
rungszeit. Auseinandersetzung mit der kanonischen Vorschrift im Namen der
Vernunft und der Menschenrechte (MoThSt.H 3), Diisseldorf 1975.

3t Vgl. Windisch, Zwischenrufe (s. Anm. 14), 39.

® Vgl. P. Bourdieu,. Meditationen. Zur Kritik der scholastischen Vernunft,
Frankfurt a. M. 2001, 213.,
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»Die in den Lehrschreiben vorgetragenen theologischen Griinde
fir die Beschrinkung der Teilhabe ausschliefllich von Miannern
am ordinierten Amt sind weithin unbekannt und treffen daher
auf Unverstindnis. “®

Der innerkirchliche Konflikt um die Interpretation der Verbindlich-
keit diesbeziiglicher papstlicher Entscheidungen beriihrt letztlich ba-
sale institutionelle Fragen, nimlich die, ob ,der Papst in Austibung
seiner ordentlichen Lehramtes irrtiimlich eine Lehre fiir irreforma-
bel erklirt hitte.“* Die Rede von einer bevorstehenden oder bereits
faktisch bestehenden Kirchenspaltung wird gingig:

»Das Trennende wichst. Es geht um Sexualmoral, Ehescheidung,
Priesterzolibat, Frauenweihe, neuerdings die Gender-Theorie:
Das Thema, um das fast alle Konflikte kreisen, ist das Ge-
schlecht.“*

Inzwischen fordert die Imitiative Kirche von unten (IKvu), dass
wFrauen ihre zweitrangigen Funktionen aufkiindigen und gegebe-
nenfalls selbst Gottesdiensten aller Art vorstehen.“*

Der massive Protest gegen eine normative , Geschlechterhierar-
chie®’, welche auf die Verhaftung des Habitus der Kirchenleitung

5 Forum ,Frauen in Diensten und Amtern in der Kirche*. Bericht der Arbeitsgrup-
pe. Entwurf (Stand:10.9.2019), 3, in: https://www.dbk.de/fileadmin/redaktion/bild-
material/themen/Synodaler_Weg/Arbeitspapier-Stand-10.-Sept.-2019_Forum-
Frauen.pdf (Download: 16.10.2019); vgl. auch Hahn, Kirchenrechtssoziologie (s.
Anm. 7), 174. ,

** N. Liidecke, Also doch ein Dogma? Fragen zum Verbindlichkeitsanspruch der
Lehre tiber die Unméglichkeit der Priesterweihe fiir Frauen aus kanonistischer
Perspektive. Eine Nachlese, in: W. Bock, W. Lienemann (Hg.), Frauenordination,
Heidelberg 2000, 41-119, hier: 117.

% B. Leven, Einheit am Ende?, in: HerKorr 73 (10/2019) 4f. — Vgl. auch M. N.
Ebertz, Die Entkirchlichung des Kérpers. Ein religionssoziologischer Blick, in:
HerKorr.Sp (11/2014) 11-15. — Auf protestantischer Seite vgl. dazu W. Thiede, Li-
beralisiertes Eheverstindnis als okumenisches Problem, in: MdKI 70 (4/2019)
76~81, hier: 79. Wenn Thiede allerdings an gleicher Stelle schreibt, dass ,in der
romisch-katholischen Kirche die Dinge noch autoritativ geregelt, also die Einheit
bischoéflich gewahrt™ werden, hingt er einer Fiktion — einem protestantischen
Mythos — an.

56 Hiring, Mitstreiterinnen (s. Anm. 42), 16.

57 Tiidecke, Ehe (s. Anm. 36), 129.



44 Michael N. Ebertz

mit traditionalen Gesellschaftserfahrungen verweist, wird von katho-
lischen Laienorganisationen vorgetragen, die eher dem laienintellek-
tualistischen Spektrum zuzurechnen sind. Dieser Protest bezieht seine
Legitimation nicht zuletzt aus dem Wandel der Geschlechterver-
hiltnisse im Zuge der Transformation von der Industrie- zur Dienst-
leistungsgesellschaft seit den 1970er-Jahren.®® Seitdem wichst und
wichst die Erwerbstitigkeit im Dienstleistungsbereich, im tertidren
Sektor, auf gut drei Viertel der Beschiftigten. Damit werden fachliches
Wissen und Kénnen zur Voraussetzung von symbolischem Kapital,
Muskelkraft wird ebenso abgewertet wie die Sozialfigur des Arbeiters
als Reprisentant der Industriegesellschaft und derjenige, dem Zugang
und Voraussetzung fiir den Wissenserwerb versperrt sind. Die soge-
nannte Emanzipation der Frauen ist auch eine Folge der Chancen,
die ihnen die Dienstleistungsgesellschaft bietet. Frauen werden in .
den Arbeitsmarkt gebracht, womit auch die herkémmliche Ge-
schlechterordnung, Ehe- und Familienvorstellungen unter Druck ge-
raten.”® Was sich hier vollzogen habe und noch vollziehe, sei ,fiir die
Menschheitsgeschichte bedeutsamer als etwa die Entdeckung der
Atomenergie oder die Ausbreitung der Automation“®, hatte schon
vor Jahrzehnten Joseph Kardinal Hoffner gemeint.

Allerdings wird nicht nur die innerkirchliche Geschlechterhierar-
chie gesellschaftlich delegitimiert, sondern die herrschaftlich forma-
tierte Beziehungskonstellation als kirchliche Sozialgestalt als solche.
Denn kirchenrechtlich ist sie als eine ,katholisch unaufgebbare Ver-
bindung von Stinde- und Geschlechterhierarchie“® strukturiert.
Wenn in einer Dienstleistungsgesellschaft Aushandlung, Begleitung
und Beratung (,,auf Augenhshe“) dominieren, werden befehls- und
gehorsamsbestimmte Sozialbeziehungen marginalisiert und Bezie-
hungswerte wie Gehorsam verlieren selbst innerhalb der Familien
zwischen Mann und Frau, Eltern und Kindern an Geltung. Die ge-

5 Vgl; D. Bell, Die nachindustrielle Gesellschaft, Frankfurt a. M., 1973.

* Vgl. M. N. Ebertz, Aufstieg und Erosion eines Familienmodells in Deutsch-
land, in: K. Krdmer, K. Vellguth (Hg.), Familie. Miteinander leben in Kirche
und Welt, Freiburg i. Br. 2016, 23-38; ders., Die institutionelle Familiensemantik
im Katholizismus, in: K. Gabriel, H.-R. Reuter (Hg.), Religion und Wohlfahrts-
staatlichkeit in Deutschland, Tiibingen 2017, 217-244.

6 1, Hoffner, Christliche Gesellschaftslehre, Kevelaer #1983, 86f.

" Liidecke, Ehe (s. Anm. 36), 129.
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sellschaftliche Machtbalance verschiebt sich zugunsten der jeweils
Letzteren. Dass im ehrenamtlichen Engagement der Kirchen seit ei-
niger Zeit Frauen im Vormarsch sind,® ist aber weniger damit zu er-
kliaren. Es sind nimlich Frauen solcher Milieus, bei denen

»die Aquivalenz zwischen der Arbeit und ihrem in Geld aus-
gedriickten Wert nicht eindeutig feststeht; und die — méannliche —
Priesterschaft kann sich beim Einfordern und Annehmen von
unentgeltlichen Dienstleistungen auf die herkommlichen Formen
der Arbeitsteilung zwischen den Geschlechtern stiitzen®,

an deren Erhaltung sie — bis in die aktuelle Kritik hochster Kleriker
an der sogenannten ,,Gender-Ideologie“® hinein ~ ausdriticklich in-
teressiert ist. '

Die verbleibende ortsgemeindliche communio wird zu einer
schrumpfenden, vorwiegend aus alten Arbeitsmarktpassiven rekru-
tierten Milieugemeinde, die nun davon bedroht ist, nach den Arbei-
tern auch die Angestellten und Frauen aus aufstiegsorientierten
Milieus zu verlieren, die die Rollenmuster der traditionellen Ge-
schlechterordnung schon lingst.abgestreift haben. Auch hauptberuf-
lich Mitarbeitende der organisierten Karitas — mehrheitlich Frauen —
setzen sich in defensive Distanz gegen eine Priesterposition, wenn sie
den Modus der Herrschaft bedient.” Dies gilt erst recht fiur die
. Mehrzahl der in katholischen Verbinden organisierten Laien, die
permanent Partizipation an binnenkirchlichen Entscheidungen ein-

fordern und kontrafaktisch immer noch — ,)bis zum Umfallen“® —

6 Vgl. M. N. Ebertz, Vormarsch und Riickzug. Frauven in den deutschen Kir-
chengemeinden, in: HerKorr.Sp (1/2016) 9-12; ders., Exodus? Frauen und die
katholische Kirche in Deutschland, in: W. Damberg, A. Liedhegener (Hg.), Ka-
tholiken in den USA und Deutschland. Kirche, Gesellschaft und Politik, Miinster
2006, 260-272.

¢ Bourdieu, Lachen (s. Anm. 7), 192.

¢ Vgl. beispielsweise J.-M. Lauer, Gleichstellungsgarantie oder Ideologie? Was es
mit dem Reizthema ,,Gender* auf sich hat, Bonn 14.3.2016, in: https://www.ka-
tholisch.de/artikel/8235-gleichstellungsgarantie-oder-ideologie (Download:
8.7.2019). '

% Vgl. Ebertz, Segler, Spiritualitdten (s. Anm. 8), bes. 67—69.71-73.

% Vgl. M. N. Ebertz, Kirchenkrise. Glauben bis zum Umfallen. Gastkommentar,
in: Frankfurter Rundschau vom 14.5.2019; B. Leven, L. Wiegelmann, ZdK: Ver-
bindlichkeit ade, in: HerKorr 73 (11/2019) 9f.
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daran glauben, dass sie ihnen — etwa auf dem Synodalen Weg — ge-
wiahrt wird.

Im binnenkirchlichen Feld scheinen den Priestern die ,Mitspie-
ler auszugehen, und die meisten von ihnen werden zu Zuschauern
im Stand-by-Modus oder verwandeln sich zu Kunden mit eigenen
materiellen und ideellen Interessen, etwa an der Sakralisierung ihrer
familialen Sozialbeziehungen. Diese Laienkunden sanktionieren den
Klerus, diktieren ihm die kirchlichen Spielregeln und werden seitens
einiger theologischer Spezialisten und kirchlicher Amtstriger euphe-
mistisch zu ,,Kasualienfrommen“? aufgewertet, wihrend sie doch in
friiheren Tagen eine Abwertung als ,die Lauen®, ,Karteileichen®
oder ,,U-Boot-Katholiken® erfuhren. Die religiose Arbeit im kirchli-
chen Feld ist derzeit herausgefordert, von Herrschaft auf Leistung,
auf Dienstleistung, umzustellen, sich also von der vertikalen, geset-
zes- und gehorsamsorientierten Uber- und Unterordnungsbeziehung
in eine horizontale Tauschbeziehung zu transformieren, wozu Lu-
men gentium mit der Unterscheidung von communio et ministratio
(LG 4) die innerkirchliche Begriindung liefern kénnte.® Das ist ein
Optionswechsel, der nicht wenigen Priestern und einem bestimmten
Typ von Laien, der schrumpfenden und vergreisenden Minderheit
der ,,Gemeindeverwurzelten“®, schwerfillt.

Alles in allem wird jedenfalls auf der Seite der Laien deutlich: Thre
Beziehungen zur Priesterschaft werden mehrheitlich durch Dienst-
leistungserwartungen und minoritir durch Partizipationserwartun-
gen geprigt, deren Enttduschung zur Kontaktminderung, zum Dis-
engagement, ja zur Aufkiindigung der pastoralen Beziehungen
fithren kann.” Dienstleistungserwartungen akzentuieren nicht zu-

¢ Vgl. ]. Forst, J. Kiigler (Hg.), Die unbekannte Mehrheit: mit Taufe, Trauung
und Bestattung durchs Leben? Eine empirische Untersuchung zur ,Kasualien-
frommigkeit® von Katholiklnnen — Bericht und interdisziplindre Auswertung
(Werkstatt Theologie 6), Berlin >2010.

% Vgl. M. N. Ebertz, Vom Wert des Augenblicks. Die Kirche als ,Gemeinschaft
und Dienstleistung’ (LG 4), in: Gottesdienst 50 (2016) 149-151.

¥ M. Calmbach, B. B. Flaig, H. Mgller-Slawinski, Kirchenmitglied bleiben? Er-
gebnisse einer reprisentativen Befragung des Sinus-Instituts unter Deutschlands
Katholiken, Heidelberg 2018, 48. )

™ Vgl. G. Schmied, Kirchenaustritt als abgebrochener Tausch. Analyse von Le-
benslaufinterviews im Rhein-Main-Raum (Mainzer Perspektiven 2), Mainz
1994; M. N. Ebertz, M. Eberhard, A. Lang, Kirchenaustritt als Prozess: Gehen
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letzt jiingere Generationen,” Zugleich haben sich die Erwartungen
an die offiziellen Reprisentanten der Kirche nicht nur entlang der
Generationsgrenzen dermaflen diversifiziert, dass ihnen im her-
kémmlichen.pastoralen Betrieb kaum mehr Rechnung getragen wer-
den kann.” Auf Diversifizierung der Laien ist der Habitus des Kle-
rus, der stindig ,nahe bei allen Menschen“ sein will, faktisch aber
immer weniger erreicht, genauso wenig eingestellt wie auf deren
Dienstleistungserwartungen, Partizipations- bzw. Kontrollversuche
und Widerspruchsbegehren.” Eine Umbkehr der Disengagement-
und Exit-Bewegungen der letzten Jahrzehnte ist nicht in Sicht, die
damit zum Ausdruck kommende Sanktionsbereitschaft interessier-
ter Laien nimmt zu. Mittelfristig wird sie freilich in die ohnehin
wachsende Indifferenz iibergehen, wenn strukturelle und interaktive
Reformen verweigert werden. Schon derzeit schrumpfen die — zeitli-
chen, sachlichen und sozialen — Ressourcen des ehrenamtlichen Lai-
enengagements auf der unteren pastoralen Ebene, woraus nur selten
die Bereitschaft erwichst, aus der Laienposition heraus ehemalige
Aufgaben der Position des Priesters zu ibernehmen. Inzwischen ver-
weigern sich selbst die interaktiven Laien und fithlen sich tberfor-
dert, im bevorstehenden Zusammenbruch einer ganzen, auf der Po-
sition von Priestern griindenden institutionalisierten Welt religidser
Bezichungen mit diesen zu kollaborieren. Die Frage der Neugrin-
dung der Kirche in Deutschland wird sich dann gegebenenfalls von
selbst ertibrigen.

Diesen Erosions- und Zerfallsprozessen steht ein rasantes Wachs-
tum der organisierten Caritas entgegen, die, als ,Lebens- und
Wesensiuerung von Kirche® verstanden, grofiter nicht-staatlicher
Arbeitgeber nicht nur in Deutschland, sondern in ganz Europa ist

oder bleiben? Eine empirisch gewonnene Typologie (KirchenZukunft konkret 7),
Berlin 2012.

" Vgl. Calmbach, Flaig, Moller-Slawinski, Kirchenmitglied (s. Anm. 69), 59.

” Vgl. M. N. Ebertz, Sinus-Milieus, Kirchenmarketing und Pastoral, in: B. Barth,
B. Flaig, N. Schiuble, M. Tautscher (Hg.), Praxis der Sinus-Milieus. Gegenwart
und Zukunft eines modernen Gesellschafts- und Zielgruppenmodells, Wiesba-
den 2018, 209-~225.

™ Wie schwer sich kirchliche Akteure mit dem Dienstleistungsgedanken tun,
zeigt etwa die Arbeit von G. Zinkl, Zwischen Heilssakrament und Management.
Die Amterstruktur der katholischen Kirche aus der Perspektive des Kirchenrechts
und der Organisationslehre, Regensburg 2011, bes. 93-95.
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und iiber 600 000 — zumeist weibliche — Arbeitnehmer, also Laien,

beschiftigt, darunter auch wachsende Anteile von Mitarbeitenden,

welche die katholischen Heilsgiiter nicht empfangen haben und wer-

den. Im Unterschied zu den lautstarken, aber schrumpfenden kirch-

lichen Laienorganisationen, den vergreisenden Orden™ und den

sogenannten ,neuen geistlichen Bewegungen® partizipiert das kari-

tative kirchliche Feld in hochstem MaR an den finanziellen Ressour-

cen des sozialstaatlichen Felds, in dessen Wohlfahrtsproduktion das”
kirchliche Feld auch sozialrechtlich eingebunden ist, dariiber stabili-

siert wird, jenes aber auch stabilisiert, indem es dariiber politische

Integrationsfunktionen tbernimmt. Zwar prigt das Feld der ver-

bandlich organisierten Karitas das 6ffentliche Image der romisch-

katholischen Kirche bindungswirksam mit, sie wird aber auch in ih-

rer Eigenlogik von ihr -getrennt wahrgenommen und hinsichtlich

ihres Gemeinwohlbeitrags erheblich giinstiger als jene gelistet. Dies
begriindet freilich nur eine schwache Hoffnung auf ,Rettung® der
sogenannten Pastoralkirche durch die sogenannte Sozialkirche.

5 Das kirchliche Feld im religiosen Feld

In der sozialen Relation nach auflen (1b) ist die legitime Grenze des
kirchlichen Feldes hin zum religidsen Feld und die Grenze des reli-
giosen Feldes hin zu den anderen Feldern stets umstritten, und es
vollziehen sich zwischen konkurrierenden religiosen Akteuren, ins-
besondere zwischen Priestern, Propheten und Zauberern, ,,Kimpfe
um das Monopol der legitimen Verfiigung tber die Heilsgiiter.“”
Der Kampf gilt damit auch der Limitierung der Vielfalt in Theorie
und Praxis der Kommunikation mit heilsrelevanten iibernatiirlichen
Kriften und zielt letztlich auf die Gunst von unterschiedlichen
Gruppierungen von Laien im religiosen Feld. Das schliefit nicht

™ Vgl. P. Rheinbay, Schrumpfen sich Orden gesund?, in: U. Schumacher (Hg.),
Abbriiche ~ Umbriiche — Aufbriiche. Gesellschaftlicher Wandel als Herausforde-
rung fiir Glaube und Kirche (StOeFr 93), Miinster 2019, 273-283.

7 Bourdieu, Weber (s. Anm. 21), 121; zum fiir Max Weber wichtigen ,soziologi-
schen Grundbegriff des Kampfes vgl. Weber, Wirtschaft (s. Anm. 6), 20f. — Ma-
rie Theres Fogen hat die Strategien rekonstruiert, die in der Spitantike ,dazu
fithren sollten, die Vielzahl von Bewerbern um gottliche Qualitdten auf einen
einzigen zu reduzieren.“ (vgl. Fogen, Enteignung {s. Anm. 2])
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aus, dass die um den Priester zentrierten amtlichen Trager der Seel-
sorge sich auch in einer Konkurrenzbeziehung zu den Akteuren an-
derer gesellschaftlicher Felder sehen konnen, etwa zu Richtern oder
Politikern, die in ihren Feldern herausgefordert sind, die Reichweite
des religivsen bzw. kirchlichen Feldes mit zu definieren. Man denke
in Deutschland etwa an den Streit, ob die Church of Scientology als
Religion anzuerkennen ist, oder an die immer wieder aufflammen-
den Diskussionen um die Kirchensteuer, die theologischen Fakulti-
ten an den Universitdten, an den Religionsunterricht in staatlichen
Schulen oder das sogenannte Kreuzurteil des Bundesverfassungs-
gerichts. In diesen und anderen Zusammenhingen kénnen auch
kirchliche — vielleicht am Bild der ecclesia militans orientierte — Ak-
teure durchaus davon sprechen, dass die Kirche, die ,,bald 2 000 Jah-
re itberdauert [...,] immer im Kampf“ ist und ,der An-Spruch des
christlichen Glaubens heute als Zu-Spruch in die Zeit nicht ohne
Wider-Spruch vermittelt werden kann.“”

Wenn es auch den Priestern als Reprisentanten eines ,,Verbandes
von Vollzeitproduzenten” religigser Giiter im Verlauf der Jahrhun-
derte auf deutschem Boden gelungen war, zusammen mit den evan-
gelischen Geistlichen die monopolartige Kontrolle tiber die Verwal-
tung und Spendung der Heilswahrheiten und Heilsgiiter zu
erringen, ist dieser Status schon seit Jahrzehnten — seit der deutschen
Wiedervereinigung und erst Recht in der letzten Dekade auch in
Westdeutschland — massiv gefihrdet. Derzeit ist die religiose Arbeit
der kirchlichen Spezialisten im gesellschaftlichen Raum von einem
anderen Kampf herausgefordert, nimlich von einem Kampf um die
Wiedergewinnung von symbolischem Kapital, d. h. von Anerken-
nung und insbesondere von Positions-, Professions- und Institu-
tionsvertrauen. Trotz einer — auch im internationalen Vergleich er-
kennbaren — polit-6konomischen Uberlegenheit der kirchlichen
Akteure im religidsen Feld in Deutschland sind sie dabei, die Kon-
kurrenz um die Gunst der Laien mit den anderen Spezialist(inn)en
im religiosen Feld Schritt fiir Schritt zu verlieren. Nicht nur inner-

76 Windisch, Zwischenrufe (s. Anm. 14), 16.

77 P, Bourdieu, Elemente einer Theorie der Produktion, Zirkulation und Kon-
sumtion symbolischer Giiter, in: ders., Kunst und Kultur. Zur Okonomie sym-
bolischer Giiter (Schriften zur Kultursoziologie 4), Berlin 2014, 7~-14, hier: 13;
vgl.'‘Armbruster, Korruption (s. Anm. 7), 160.
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halb des kirchlichen Feldes verlagern sich die Krifteverhiltnisse zu-
gunsten der Laien, sondern auch im religidsen Feld insgesamt, wo-
mit der Klerus an Macht im Kampf um dominante Positionen im
religiosen Feld verliert und seine gesamtgesellschaftliche Unterstiit-
zung durch massiven Anerkennungs- bzw. Statusentzug erodiert.
So ist seit 2010 und sogar noch zwischen 2016 und 2018 ein ,,abneh-
mendes Vertrauen in Geistliche® zu konstatieren; dieser Statusent-
zug ,korrespondiert mit den weiter riickliufigen Mitgliederzahlen
der beiden groflen Kirchen in Deutschland.“” Die Priesterposition
einschliefSlich der bischéflichen Leitungsposition ist wegen der
Skandalisierung sexueller und finanzieller Devianz auf allen Ebenen
kirchlichen Organisationsgeschehens” und des Versagens institutio-
neller Kontrollen® auch &ffentlich nicht nur in Deutschland stigma-
tisiert und in eine dramatische Vertrauenskrise gestiirzt worden.®
Bei der Beurteilung von 252 Profit- und Nonprofit-Organisationen
in Deutschland auf einer Skala von 1 bis 6 erzielt die katholische Kir-'
che 2019 in Deutschland im Blick auf ihre moralische Qualitit (,,Die
jeweilige Organisation verhdlt sich anstindig“), auf ihre eigene Auf-
gabenerfiillung (,,Die jeweilige Organisation leistet im Kerngeschift
gute Arbeit“), auf ihre Beitrige zur Lebensqualitit und zum gesell-
schaftlichen Zusammenhalt nur Durchschnittswerte. Damit erreicht
die Einschitzung ihres Gemeinwohlbeitrags insgesamt einen Wert

8 GfK Verein, Trust in Professions 2018 — eine Studie des GfK Vereins. Von Feu-
erwehrleuten bis zu Politikern, Nurnberg 2018, 28, in: https://www.nim.org/si-
tes/default/files/medien/135/dokumente/2018_-_trust_in_professi-
ons_-_deutsch.pdf (Download: 4.10.2019).

” Zum sexuellen Missbrauch 2010 vgl. schon M. N. Ebertz, Quo vadis Kirche?
Wie kann die katholische Kirche wieder glaubwiirdig werden?, hg. vom Bischof-
lichen Generalvikariat Hildesheim, Hildesheim 2010.

% Vgl. M. N. Ebertz, L. Segler, Was tun, wenn das Vertrauen endet?, in: J. Valentin
(Hg.), Der ,Fall* Tebartz-van Elst. Kirchenkrise unter dem Brennglas (Theologie
kontrovers), Freiburg i. Br. 2014, 91-118. — Vgl. auch Armbruster, Korruption (s
Anm. 7), 154-156, der zwischen individuellen und kollektiven Korruptionsformen
unterscheidet. -
® Die sogenannte MHG-Studie, die im Auftrag der Deutschen Bischofskonferenz
(DBK) erstellt wurde, hat in kirchlichen Akten der Jahre 1946 bis 2014 Hinweise
auf bundesweit 3 677 Betroffene sexueller Ubergriffe und auf rund 1 670 beschul-
digte Priester, Diakone und Ordensleute gefunden; vgl. in: https://www.dbk.de/file
admin/redaktion/diverse_downloads/dossiers_2018/MHG-Studie-gesamt.pdf
(Download: 3.10.2019).
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von 3,38, womit sie — im Umfeld vom Bundesamt far Migration und
Fliichtlinge (BAMF), Vodafone, Deutschem Fufiball-Bund (DFB) und
YouTube — auf Platz 102, d. h. deutlich hinter der Evangelischen Kir-
che in Deutschland (Platz 19) und ihrer eigenen Caritas (Platz 14)
gelistet wird. Bei ihrer moralischen Bewertung landet sie ~ im Umfeld
von McDonald’s, Google, Apple und Axel-Springer-Verlag — auf
Platz 118.%

6 Herausforderungen des kirchlichen Feldes im entgrenzten religidsen Feld

Die bisherigen Befunde signalisieren bereits eine Verschiebung im
Statusgefiige des religitsen Feldes. Auch zeigt sich, dass bestimmte
Milieus auf der Interaktionsebene unterschiedliche Affinititen zu
konkurrierenden Spezialist(inn)en im religidsen Feld haben. Wih-
rend die Milieus, die auch iiber ihre generationelle Position und die
damit verbundenen Geschmackspriferenzen, Lebensstile und Bio-
grafien an den traditionellen Pflicht- und Akzeptanzwerten (z. B.
am Gehorsamswert) orientiert sind und ihre religitsen Bediirfnisse
noch weitgehend exklusiv iiber die religiose Arbeit von Priestern
befriedigen, in quantitativer Hinsicht schrumpfen, signalisieren in
dieser Hinsicht die quantitativ wachsenden Milicus, entweder an
hedonistischen Werten oder Selbstentfaltungs- und Selbstoptimie-
rungswerten orientiert, defensive (Indifferenz) oder offensive Kir-
chendistanz. Sie fallen deshalb auch fiir die generative Reproduktion
des Nachwuchses von Priestern und fiir die Sozialisation von Laien,
die an deren religiosem Service interessiert sind, weitgehend aus, zu-
mal sie in Intimbeziehungen leben, deren Zusammensetzung, Le-
bensstil und — auch sexuelle — Lebensfithrung nicht mit den von
den Priestern reprisentierten Normen und Werten in Finklang ste-
hen. Die Vorstellung, dass die Familien dieser vergleichsweise jungen
Milieus ,,Hauskirchen® bilden sollen,® ist an sozialwissenschaftlicher

Vgl in:  https://www.gemeinwohlatlas.de/atlas/kath_kirche (Download:
3.10.2019).

8 Vgl. LG 11; Papst Johannes Paul I1., Apostolisches Schreiben Familiaris consor-
tio Uiber die Aufgaben der christlichen Familie in der Welt heute vom 22. Novem-
ber 1981 (VAPpS 33), Nr. 21.51; Papst Franziskus, Apostolisches Schreiben Amoris
laetitia {iber die Liebe in der Familie vom 19. Mirz 2016 (VApS 204), Nr. 318;
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Naivitdt kaum mehr zu tberbieten. Laien begehren zwar auch aus
diesen Milieus noch das sakramentale Heilsgut der Taufe fiir ihre Kin-
der, auch dann, ,wenn die Eltern sich vom Glauben und von der
Kirche weit entfernt haben“®, sie entzichen sich aber den sozialisato-
rischen Erwartungen der kirchlichen Amtstriger.® Da die drei pries-
terzentrierten Milieus ein mittleres oder hoheres Lebensalter charak-
terisiert, kommen auch sie fiir die generative Reproduktion des
Nachwuchses des Klerus und von Laien, die an seinem religidsen Ser-
vice interessiert sind, nicht mehr infrage. Die natiirliche Reproduk-
tionsschwiche dieser drei schrumpfenden Milieus hier und die sozio-
kulturelle Reproduktionsverweigerung jener Wachstumsmilieus dort
schwichen die Gesamtreproduktion des institutionellen Beziehungs-
gefliges aus Priestern und Laien.

Jene anderen Milieus ~ jiinger, gebildeter — sind eher mehr als
weniger offen fiir alternative Anbieter auf dem wachsenden Markt
religioser und nichtreligioser Sinnstiftung. Aus ihren ungleichen
Positionierungen im sozialen Raum heraus nehmen sie an unter-
schiedlichen gesellschaftlichen Erfahrungsbereichen teil, die unter-
schiedliche Habitus ausbilden, welche ihrerseits auch ihre religiosen
Neigungen bestimmen, ja eine habitusspezifische Religiositit gene-
rieren. Am geringsten ist das religiose Interesse bei den Milieus der
»Expeditiven“ und der ,Adaptiv-Pragmatischen ausgeprigt. Zwei
andere Milieus — die ,,Hedonisten“ und die ,,Prekiren” — weisen
einen iiberdurchschnittlich schwachen religiosen Organisationsgrad
auf. Dem Milieu der Hedonisten, wenig gebildet und selbstaktiv in
der Lebenssinnschopfung, gelten die Kirchen als lustfeindliche Orte
des biuirgerlichen Establishments, als moralische Gegner der eigenen
genussorientierten Lebensfithrung. An ihren Heilswahrheiten ver-
missen sie eine praktische Tauglichkeit fir das Alltagsleben und in

DBK (Hg.), Mit Christus gehen — Der Einheit auf der Spur. Konfessionsverbin-
dende Ehen und gemeinsame Teilnahme an der Eucharistie, Bonn 2018, Nr. 52.
Zum bereits vorkonziliaren Konzept vgl. etwa K. Grober, Handworterbuch der
religitsen Gegenwartsfragen, Freiburg i. Br. 1937, 144.

# M. Graulich, R. Weimann, Taufvorbereitung und Taufgesprich. Ein Leitfaden
fur Eltern und Seelsorger, Regensburg 2019, 13f.

5 Vgl. M. N. Ebertz, Die ,Koalition‘ von Familie und Knche — ein Auslaufmo-
dell? Soziologische Aspekte, in: B. Jans, A. Habisch, E. Stutzer (Hg.), Familien-
wissenschaftliche und familienpolitische Signale [FS Max Wingen], Grafschaft
2000, 123-138.
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ihrem Panorama von Heilsgiitern ,,magische“ Angebote fiir das Exor-
zieren des Schicksals. Denn magiegliubig ist dieses Milieu und
durchaus auch pragmatisch interessiert an den esoterischen, okkul-
tistischen und spiritistischen Angeboten der ,, Zauberer® im religio-
sen Feld. Dass es ,etwas Hoheres“ gibt, ist fiir dieses Milieu selbstver-
stindlich, auch wenn man eher an Engel® und nicht mehr unbedingt
an einen Gott glaubt, wie ihn die Kirchen lehren. Die Prekéren ticken
dhnlich wie die Hedonisten, der Anteil an jungen Menschen ist bei
ihnen allerdings geringer. Ihnen wird das Leben zur Uberlebensfrage,
und der Traum vom besonderen Leben bleibt ein solcher. Die Preki-
ren wissen, wo sie auf der gesellschaftlichen Stufenleiter rangieren,
und haben ein entsprechendes ,,Underdogbewusstsein®. Sie suchen
Unterhaltung und verachten intellektuelle Differenzierungen von
theologischen Spezialist(inn)en etwa als Besserwisserei und vorneh-
mes Getue. Kirche kann allenfalls diakonische Helferin, sozial-karita-
tiver Rettungsanker sein, aber ansonsten fithlt man sich von dem ,,ge-
schwollenen Transzendenzgerede“ der Triger(innen) von Seelsorge
und der communio der Kirchengemeinden sozial exkludiert. Mit sei-
ner Nihe zu magischen Vorstellungen und Praktiken (Horoskop,
Gliicksbringer, Maskottchen) und seinem auch hier ausgeprigten
Engel- und Schutzengelglauben hat aber auch dieses Milieu Interesse
an Heilsgiitern, was es freilich von solchen religiosen Spezia-
list(inn)en bezieht, die mit den Priestern iiber einen wachsenden An-
teil am Markt religioser Giiter konkurrieren. Fir die Expeditiven, um
noch exemplarisch ein weiteres Milieu zu skizzieren, ist die kirchliche
Adresse nur eine spirituelle Option neben vielen anderen im religio-
sen Feld. Religion ldsst sich aus der Sicht dieses relativ jungen Milieus
gerade nicht definieren, dogmatisieren und institutionalisieren, son-
dern nur selbst — als spirituelles Geheimnis — explorieren. Das loka-
listische kirchliche Betriebssystem hat fiir die Expeditiven, die stets
auf Achse sind, kaum Anregungen fiir spielerische Improvisation

% Vgl. M. N. Ebertz, Ubermenschliche Wesen — ohne Gott. Engel und soziale
Milieus, in: ders., R. Faber (Hg.), Engel unter uns. Soziologische und theologi-
sche Miniaturen, Wiirzburg 2008, 151-157; M. N. Ebertz, Milieufrommigkeit
und Milieutheologien, in: Katholische Arbeitsstelle fiir Missionarische Pastoral
(Hg.), Milieus fordern heraus. Pastoraltheologische Deutungen zum MDG-Mi-
lieuhandbuch ,Religitse und kirchliche Orientierungen in den Sinus-Milieus
2013, Erfurt 2013, 35-56.



54 Michael N. Ebertz

und stilistisches Experimentieren auf ihren Erlebnis-, Erkenntnis-,
Erleuchtungs- und Sinnschopfungserfahrungsreisen.

Der Vormarsch des Begriffs der Spiritualitit, der hochste Akzeptanz
nicht nur im Milieu der Expeditiven, sondern auch bei den Milieus der
»Sozialskologischen und der ,Liberalintellektuellen® hat, signalisiert
ebenfalls eine deutliche Verschiebung der Machtverhiltnisse im reli-
giosen Feld®™ Dementsprechend wird von bestimmten Spezia-
list(inn)en betont, dass es ,,zum Wesen der Spiritualitit” gehore,

»dass sie sich letztlich nicht de-finieren lisst (finis heifSt ,Grenze'l).
Wie sollte man die Sehnsucht nach dem Un-begrenzten, Grenzen-
losen, Unendlichen auch begrifflich fassen und ab-grenzen?“®,

fragt Gabriele Stotz-Ingenlath. Es sind nicht mehr allein Akteure des
herkdmmlichen religitsen Feldes, die angesichts sinkender Konfessi-
onsbindung einerseits und einer wachsenden Zahl religioser Konkur-
renten andererseits beanspruchen, mit zu definieren, was ehedem
ausschlieflich Sache der — sakramentalen oder der asketischen —
kirchlichen Reprisentanten war. Gabriele Stotz-Ingenlath schreibt als
Fachdrztin fiir Psychiatrie und Psychotherapie® weiter, dass heute
»Seel-sorge [...] eher von Expert*innen in Psychiatrie, Psychothera-
pie, Heilspraxis oder Pflege erwartet {werde] als von Geistlichen*,
was auch fiir Spiritualitdt gelte. Spiritualitit wie Religiositdt hatten
beide ,,gemeinsam, dass sie sich auf eine Dimension beziehen, in der
sich der Mensch transzendiert.”"

Die Verschiebung der Machtverhiltnisse im religidsen Feld fithrt
zu dessen Entgrenzung, d. h. dessen Auflésung hin zu anderen Fel-
dern, lasst sie doch als Konkurrenten der ,,Geistlichen alten Schlags®

¥ Vgl. ders., ,Spiritualitdt® im Christentum und dariiber hinaus. Soziologische
Vermutungen zur Hochkonjunktur eines Begriffs, in: Z{R 13 (2005) 193-208.

% G. Stotz-Ingenlath, Spiritual Care in den Gesundheitsberufen — Notwendigkeit
und Grenzen, in: Einblicke — Journal der Katholischen Hochschule fiir Sozialwe-
sen Berlin (1/2019) 4-10, hier: 4. .

% An der Fliedner-Klinik Berlin. — Vgl. auch E. Frick, I. Ohls, G. Stotz-Ingenlath,
M. Utsch, Fallbuch Spiritualitit in Psychotherapie und Psychiatrie, Gottingen
2018.

% Stotz-Ingenlath, Spiritual Care (s. Anm. 88), 5.

*' dies., Von allen guten Geistern verlassen? Spiritualitiit in Psychiatrie und Psy-
chotherapie, in: www.fliedner.de/de/seclische_gesundheit/fliedner_klinik_ber-
lin/stotz-ingenlath_gespraech.php (Download: 6.11.2019).
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zahlreiche Akteure auch anderer sozialer Felder auftreten. Neben
Vertretern anderer Religionen, Kirchen, Sekten, Zauberern und Pro-
pheten® sind es Ritendesigner, Lebensberater, Sozialarbeiter,

»Arzte, Lehrer fiir Gymnastik und Ausdruckstanz, fiir fernost-
liche Sportarten, Psychologen und vor allem Psychoanalytiker,
[und] sie alle treten mit dem Geistlichen alten Schlags auf dessen
eigenem Terrain in Konkurrenz und tragen dazu bei, Heilung
und Gesundheit neu zu definieren und die Grenzen zwischen
Wissenschaft und Religion (oder Magie), technischer und magi-
scher Kur neu festzulegen.”

Sie tragen dazu bei, die historisch eingespielte und ja nicht naturge-
gebene ,Arbeitsteilung zwischen Seelen- und Kérperheilung* um-
zubauen. Damit geraten die kirchlichen Priester unter die Zwinge
eines neuen Feldes, ihre Stellung wandelt sich ,,tendenziell von einer
dominanten in eine dominierte“”. In ihrer Auseinandersetzung mit
diesen ,,Geistlichen neuen Schlags“ werden sie zu

»Opfern der Logik des Trojanischen Pferdes. Um sich gegen die
neuartige [...] Konkurrenz [...] zur Wehr zu setzen, miissen sie
zu Waffen des Gegners greifen, auf die Gefahr hin, dass sie dazu
gebracht werden, sie gegen sich selbst zu kehren.“*

Auch sie sprechen dann — mehr oder weniger unvermittelt — von Spi-
ritualitit, beklagen die Zerdehnung des Begriffs und reklamieren fiir
ihn die ,,primire Definitionshoheit“ der christlichen Tradition und
eine ,Autoritit von fiinfzehnhundert Jahren“.”” So werden. die auch
innerkirchlich geschwichten Geistlichen alten Schlags zunchmend in
demjenigen Feld von ,,Propheten®, ,Zauberern® und anderen Akteu-
ren enteignet, deren Enteignung sie dereinst selbst betrieben.”

2 Vgl. B.Schnettler, Zukunftsvisionen. Transzendenzerfahrung und soziale
Wirklichkeit (Erfahrung — Wissen — Imagination 6), Konstanz 2004,

* Bourdieu, Auflésung (s. Anm. 5), 235.

> Ebd., 234.

% Ebd., 237.

% Ebd., 233.

7 Vgl. A. Rotzetter, Der offene Himmel und die Taube. Unverdffentlichter Vor-
trag bei der Eréffnung des spirituellen Zentrums ,, Tabor“ im Jahr 2008.

% Vgl. Fogen, Enteignung (s. Anm. 2).
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7 Die Enteignung der kirchlichen Amtstrager im religidsen Feld

Zunehmend werden die Geistlichen alten Schlags im religiosen Feld
auch dadurch enteignet, dass Laien religiose Spezialist(inn)en iiber-
haupt ablehnen und sich selbst zu religigsen Expert(inn)en erkliren.
Neuere religionssoziclogische Studien haben eine wachsende
»Selbstermichtigung des religiosen Subjekts“®-ausgemacht, die z. B.
im ,,neuen Pilger” eine konkrete Handlungsfigur ausbildet.'® Neben

- der Betonung der eigenen spirituellen Erfahrung und Fihigkeit zur
synkretistischen Collage macht den ,religidsen Experten seiner
selbst” die Uberzeugung aus,

»€s sei heute nicht mehr sinnvoll zu trennen ,zwischen dem Reli-
givsen und dem Nichtreligiosen®. Oder Theologie und Anthro-
pologie. Oder Theologie und Psychologie, sondern [..!] letzten
Endes fillt das alles zusammen.“!®

Mit Spiritualitdt — das ist ein Vorteil dieses Wortes ~ steht ein ver-
baler Platzhalter fiir die Bezugnahme auf Transzendentes bereit,
ohne dass sein Gebrauch dazu zwingt, sich dogmatisch oder institu-
tionell festzulegen, sich zu binden, sich gemeinschaftlich zu beken-
nen oder eine Gefolgschafts- oder Kundenbeziehung einzugehen.
Die Vermittlung von Heilsgiitern besorgt sich jeder selbst, attosote-
risch, ohne heterosoterische Vermittlungsstrukturen oder Vermitt-
lungspersonen.'” Die Regie in Sachen Spiritualitit haben dann nicht
mehr Priester, Propheten oder Zauberer oder andere spirituelle Ex-
pert(inn)en, sondern die Individuen selbst iibernommen. In der
Konsequenz dieser Singularisierung wird jeder sein eigener Priester
oder Prophet oder Zauberer und jede ihre eigene Priesterin, Prophe-
tin und Zauberin.

* Vgl. W. Gebhardt, Experte seiner selbst. Uber die Selbstermichtigung des reli-
giosen Subjekts, in: M. N. Ebertz, R. Schiitzeichel (Hg.), Sinnstiftung als Beruf,
Wiesbaden 2010, 3341,

' Vgl. M. N. Ebertz, Der ,alte’ und der ,neue‘ Pilger, in: P. Heiser, C. Kurrat
(Hg.), Pilgern gestern und heute. Soziologische Beitrige zur religivsen Praxis
auf dem Jakobsweg (Soziologie 77), Miinster 2012, 91~112.

" Gebhardt, Experte (s. Anm. 99), 35.

"% Vgl. M. N. Ebertz; Selbsterlgsung und Fremderlsung, in: W. H. Ritter (Hg.),
Erlosung ohne Opfer? (BThS 22), Gottingen 2003, 146-156.
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8 Schluss: Heilsentzug

Die Stellung des Priesters sowohl im kirchlichen als auch im reli-
giosen Feld verwandelt sich auch dadurch von einer dominanten
in eine dominierte, weil zentralen, einst erfolgreich durchgesetzten
kirchlichen Heilsgiitern und Heilswahrheiten, wozu auch die Vor-
stellung eines voriibergehenden oder dauerhaften postmortalen
Heilsentzugsrisikos, also Purgatorium bzw. Holle, gehort, die Zu-
stimmung der Mehrheit der Laien sowohl im religiosen als auch
im kirchlichen Feld,'® und zwar auch seitens der Mehrheit der
Priester in Deutschland selbst,'™ versagt wird. Innerhalb des kirch-
lichen Feldes ist die illusio erloschen, d. h. die Leidenschaft und der
Ernst des ,,unbedingten Glaubens der Akteure an den Sinn und vor
allem an den Wert des Spiels, an dem sie beteiligt sind“'”*, an den
(ehemaligen) heilsskonomischen Sinn kirchlichen Beziehungs-
geschehens aus Priestern und Laien. Dieser basierte sowohl auf
der Unterscheidung von Heil und Unheil, also auch der Annahme
eines postmortalen Risikos, als auch auf der Leitdifferenz von ldss-
licher und schwerer Stinde. Mit dieser illusio auf Leben und Tod
sind auch die Regeln des Umgangs mit den Heilsgiitern, der no-
mos, erodiert sowie die doxa des kirchlichen Feldes, d. h. auch die
Interpretation seiner Heilswahrheiten. Daraus ist gegenwirtig ein
Kampf um die Legitimitit der Heilswahrheiten und Heilsgiiter, ge-
nauer gesagt, um die zur ehemaligen ,,Dominanz in diesem Spiel
notwendigen Triimpfe“'%, um das Hollenrisiko angesichts schwerer
Stinde entbrannt. Die Auseinandersetzung um das nachsynodale
Apostolische Schreiben Amoris laetitia hat diesen Dissens aus der
Latenz gezogen und einen binnenkirchlich Kampf um die Definiti-
on einerseits der Heilswahrheiten und andererseits der sakramenta-
len Heilsgiiter und um die Frage der Zustindigkeit der entspre-

' Vgl. M. N. Ebertz, Was glauben die Hessen? Ergebnisse einer Umfrage im Auf-
trag des Hessischen Rundfunks, in: ders., M. Schmidt-Degenhard (Hg.), Was
glauben die Hessen? Horizonte religivsen Lebens, Berlin 2014, 11-82.

19 Vgl. M. N. Ebertz, Die Zivilisierung Gottes. Der Wandel von Jenseitsvorstel-
lungen in Theologie und Verkiindigung, Ostfildern 2004; ders., Endzeitbeschrin-
kungen. Zur Zivilisierung Gottes, in: E. Arens (Hg.), Zeit denken. Eschatologie
im interdisziplindren Diskurs, Freiburg i. Br. 2010, 171-189.

1% Bongaerts, Verdrangungen (s. Anm. 1), 114,

% Bourdieu, Auflosung (s. Anm. 5), 231.
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chenden Definitionsautoritit befeuert."” Dieser Kampf betrifft
aufler dem Heilsgut des Ehesakraments auch das des Bufi- und des
Altarsakraments, ihr Verhaltnis zueinander, die Zulassungsbedingun-
gen, letztlich das Sakramentenverstindnis, die Sakramentenordnung
und die Regeln der Verteilung der Heilsgiiter. Wihrend die einen ob-
jektiv ,heilsgefihrdende“'® Lebenszustinde behaupten und Men-
schen im Dauerzustand der Todsiinde verharren sehen, wenn sie im
Blick auf die Laien die Lage der wiederverheirateten Geschiedenen be-
schreiben, und damit deren Exklusion aus der Fucharistiefeier be-
griinden, beklagen andere Akteure im kirchlichen Feld wie der Unter-
sekretdr des Pdpstlichen Rats fiir die Interpretation der Gesetzestexte
»schon linger” und tiberhaupt die ,,Schwierigkeit®, ,,dass ein Begriff
dessen fehlt, was Siinde, bezichungsweise was schwere Siinde ist.“!'®
Offensichtlich sind nicht nur zwischen Priestern und Laien, sondern
auch unter den Priestern selbst ,,die Koordinaten des traditionellen
Stindendiskurses“''° zusammen mit den Koordinaten des traditionel-
len eschatologischen Diskurses kollabiert,"' an denen sich andere
noch scheinbar unbeirrt orientieren: ,Die Zulassung zu den Sakra-
menten ist“, so Gerhard Ludwig Kardinal Miiller,

»1eil des Sakraments und darum kann man nicht hier Katholiken
im Stande der Todstinde die heilige Kommunion erlauben und
dort nach den Bestimmungen anderer |[Bischofs-]Konferenzen
sie verweigern.“'"?

Zusammen mit der Debatte um die Frage, ob das Verbot der Frauen-
ordination ,géttlichen Rechts®, also irreversibel, sei, zeigen diese

7 Vgl. M. N. Ebertz, Der Kampf um die Kirche — in der katholischen Kirche.
Soziologische Perspektiven auf die Debatte um ,,Amoris laetitia“, in: Zeitschrift
fiir Religion, Gesellschaft und Politik 2 (1/2018) 1-18, in: https://rdcu.be/Lq7u
(Download: 6.11.2019).

1% G. L. Miller, ,Barrieren abbauen®. Gesprich mit dem Prifekten der Glau-
benskongregation, in: HerKorr 70 (6/2016) 17-22, hier: 20.

19 M. Graulich, Spagat zwischen Einheit und Vielfalt. Interview mit R. Einig, in:
Die Tagespost vom 21. April 2016, 5.

1® E-X. Kaufmann, Vom Umgang mit Schuld in der Kirche. Zur Soziologie der
Stinde, in: M. Meyer-Blanck u. a. (Hg.), Siindenpredigt (OSP 8), Miinchen 2012,
159-176.

HE Vel M. N. Ebertz, Zivilisierung (s. Anm. 104).

12 Miiller, ,Barrieren abbauen® (s. Anm. 108), 21.
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Auseinandersetzungen, ,,dass in der Kirche keine Einigkeit iiber den
Gehalt der aus der Offenbarung abgeleiteten Normen besteht, ja der
»Geltungsgrund der Offenbarung [...] in der Kirche umkiampft®
ist.'™ Das ,,Fehlen eines plausiblen und allgemein verpflichtenden so-
zialen Modells fiir die bleibenden, universalen menschlichen Trans-
zendenzerfahrungen und fur die Suche nach ¢inem sinnvollen Le-
ben“, das dereinst Thomas Luckmann fiir das religiose Feld
insgesamt konstatierte, macht sich inzwischen als horror vacui auch
im Zentrum der Kirche breit. Tatsichlich, so erkennt der soziologi-
sche Blick, erodiert im kirchlichen Feld ,,mehr als Strukturen®. Wer
sich in einer solchen Lage noch auf den Propheten Jesaja stiitzt: ,,Ge-
denkt nicht des Fritheren und achtet nicht auf das Vorige. Denn sie-
he, ich will ein Neues schaffen, jetzt wichst es auf, erkennt ihr’s denn
nicht?“ (Jes 43,18f.), der hat eine andere Perspektive als die eines So-
ziologen, aber auch eines Priesters eingenommen.

13 Vgl. Hahn, Kirchenrechtssoziologie (s. Anm. 7), 174.
™ T. Luckmann, Verinderungen von Religion und Moral im modernen Europa,
in: Berliner Journal fiir Soziologie 12 (2002) 285~293 [Kussivsetzung im Original].
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